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Ponizsze opracowanie poswiecone jest sposobom konstruowania wizerunku
kobiecosci w judaizmie, chrzescijanstwie i islamie oraz ich znaczeniu dla spoteczno-
politycznej dziatalnosci religijnych instytucji w Niemczech.

- Zanim przejde do konkretnych rozwazan, pragne podkresli¢, Zze tematem
niniejszego opracowania bedg koncepcje kobiecosci jako takie, a nie konstruowanie
wizerunku kobiecosci. Chciatabym sie dogtebnie przyjrze¢ problemowi rozumienia
kobiecosci i ,bycia kobietg®, a mniej uwagi poswieci¢ procesom tworzenia,
ksztattowania wizerunku kobiecosci.

1. ,Ple¢” jest istotng kategorig porzadkowa, nieodtgcznie zwigzang z religig, w
oparciu o ktérg nastepuje podziat zycia religijinego na centralne obszary i zadania.
Dotyczy to takze trzech tzw. religii Ksiegi — judaizmu, chrzeécijanstwa i islamu. '
Wspomniana kategoria porzadkowa wigze sie przewaznie z hierarchizacjg, wedtug
ktorej ,kobiecosc¢” i ,bycie kobietg“ ma znaczenie podrzedne, a zycie spoteczne i
religijne zydowskich, chrzedcijanskich i muzutmanskich mezczyzn i kobiet jest
ksztaltowane przez jasne struktury zr6znicowania wedtug pici.

We wszystkich trzech religiach Ksiegi spoteczna i religijna rola kobiety sprowadza sie
Jradycyjnie“ do zadan zony i matki. Tylko we wczesnym chrzescijanstwie lub pozniej
w katolicyzmie ascetyczny sposéb zycia, polegajagcy na wyrzeczeniu sie lub
ograniczaniu przyjemnosci, stanowit dla kobiet mozliwg alternatywe wobec
matzenstwa. W judaizmie i islamie méwi sie o ,obowigzku zawarcia zwigzku
matzenskiego®, ktory to zwigzek w przeciwienstwie do chrzes$cijanskiego pojmowania
matzenstwa nie jest nierozerwalny.

Obowigzki religijne kobiety koncentrujg sie na wychowaniu dzieci i na prowadzeniu
domu, np. w judaizmie szczegdblne znaczenie ma religijna odpowiedzialno$¢ kobiet
za przestrzeganie zydowskich praw dotyczacych spozywania pokarméw, czyli zasad
koszernego przygotowywania zywnosci. Kobiety majg prawo wstepu do synagog i
meczetéw, pod warunkiem, ze pozostajg tam w osobnym pomieszczeniu; dodatkowo
w judaizmie i czesciowo takze w islamie obowigzujg restrykcyjne przepisy dotyczace
rytualnej nieczystosci, np. podczas menstruacji. W zadnej z trzech wielkich religii
kobiety nie sg rbwnouprawnione z mezczyznami w dostepie do religijnych urzedéw.
Wraz z poczatkiem XX wieku, w protestanckich i starokatolickich wspolnotach
wprowadzono ordynowanie kobiet; od tego momentu dopuszczalne jest takze
ordynowanie kobiet na rabinbw w liberalnych, postepowych i konserwatywnych
wspodlnotach. W islamie kobiety mogg petni¢ funkcje prowadzgcego modlitwe,
natomiast kwestia mozliwosci objecia przez nie urzedu imama jest obecnie
rozwazana, przy czym postepowi muzutmanie juz czesciowo pozwolili kobietom
petnié te funkcje.?

! Nastepujacy fragment stanowi krétkie streszczenie omawianej tematyki. Na liscie literatury znajduja
sie odnosne pozycje poswiecone niniejszym zagadnieniom. Niektére przyktady, w przypadku ktérych
nie jest dostepna odpowiednia literatura, zostaty opatrzone wtasciwym przypisem.

2 Judaizm: por. Navé Levinson, Pnina; Ewa i jej siostry. Perspektywy zydowsko-feministycznej teologii
(Eva und ihre Schwestern. Perspektiven einer jidisch-feministischen Theologie). Gitersloh, 1992. Str.
168-173. Islam por.: Na modlitwe pigtkowg (Zum Freitagsgebet), autorstwa Aminy Wadud:
http://www.muslimwakeup.com/events/archives/2005/03/friday prayer l.php. Dostep: 08.01.2008. Do
dyskusji: Azam, Hina; A critique of the argument for woman-led Friday prayers.
http://www.altmuslim.com/a/a/a/a critique of the argument for woman led friday prayers/. Dostep:
08.01.2008.
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Jakie sg przyczyny przedstawionej w niniejszym opracowaniu podrzednej pozycji
kobiet w spoteczenstwie, czy jest ona uwarunkowana religijnie?

Feministyczna krytyka religii prowadzona od poczatku lat 60. przyczyne religijnego
podporzadkowania kobiety upatrywata w istniejgcej w religiach monoteistycznych
paternalistycznej koncepcji Boga. Ona miataby legitymizowaé meski autorytet i
przypisywaé bosko$¢® samemu ,byciu mezczyzna“. Te teze nalezy jednak traktowad
z ostroznoscig, poniewaz — pomijajgc fakt, ze wiele zydowskich i muzutmanskich
mezczyzn i kobiet nie akceptuje wizerunku Boga o okreslonej pici - nie ma z religijno-
naukowego punktu widzenia jednej, ogdlnej odpowiedzi na pytanie o zwigzek
pomiedzy kultem bdstwa o cechach meskich lub zenskich a spoteczng rolg kobiety.
Aczkolwiek mozna stwierdzié, co nastepuje:

W rézny sposob pojecie ,kobiecosci’ znajduje swoje miejsce w rozwazaniach na
temat relacji Bog-cztowiek: w wielu miejscach w Tanachu wspélnota Izraela jest
przedstawiana jako narzeczona lub Zona Boga; w mistyce islamu istnieje
poréwnanie, wedtug ktérego szczegblna poboznos¢ posiada cechy ,meskie”, a
zbytnie przywigzanie do $wiata cechy ,zenskie”; sw. Pawet w pierwszym liscie do
Koryntian zréwnuje religijno-swieckig hierarchie z uporzadkowaniem wedtug pfci,
przedstawiajgc to w taki oto sposéb: ,Kazdego meza gtowg jest Chrystus, a gtowg
niewiasty mgz, a gtowg Chrystusowg Bog”. Chociaz podane przyktady rdznig sie od
siebie, mozna jednak pokusi¢ sie o stwierdzenie, iz podczas gdy ,zenskosc¢”
reprezentuje za kazdym razem to, co Swieckie oraz to, co r6zne, oddalone od Boga,
.Kobiecos¢” natomiast jawi sie jako religijna kategoria oceny i hierarchizacji. Z jednej
strony znajduje to swoje odzwierciedlenie miedzy innymi w Zzydowskie] i
muzutmanskiej mistyce, w ktérej w wielu przypadkach obecnos¢ Boga Ilub
manifestacje tej obecnosci przybierajg zenskie cechy.

Z drugiej strony za sprawg feministycznych koncepcji Boga powstaty alternatywne
teologie, uwypuklajgce silniej zenskie cechy béstwa i tym samym ostabiajgce
maskulinistyczne lub patriarchalne koncepcje.*

Postacie kobiet w swietych pismach, jak np. Judyta i Estera w Tanachu czy Maria i
Magdalena w Nowym Testamencie (Koran wymienia Marie jako jedyng kobiete po
imieniu) ukazane sg, szczegllnie w ich pdzniejszych historyczno-kulturowych
adaptacjach, jako wyidealizowane lub demonizowane typologie kobiecosci. Wokédt
postaci Ewy i Lilit, — ktére jako pierwsze kobiety pojawity sie u boku Adama —
rozgorzaty teologiczne spory o wyjgtkowej sile dotyczgce znaczenia obrazu kobiet
lub kobiecosci w Swietych pismach. Z tymi sporami wigzato sie (i nadal jest
zwigzane) pytanie, czy nizsza pozycja kobiety nie zostata ugruntowana juz w biblijnej
historii stworzenia.> Normatywne wypowiedzi dotyczace ,kobiety’ jako religijnego i
spotecznego podmiotu mozna znalezé w niektérych miejscach w zydowskich,
chrzescijanskich i muzutmanskich pismach. Sformutowany tam status kobiet jest
zalezny od okreslonych okolicznosci ramowych: w jednym miejscu gtosi sie
zrbwnanie kobiet i mezczyzn przed Bogiem, w innym uzasadnia sie

% Por. np. Daly, Mary; Po tamtej stronie Boga Ojca (Jenseits von Gottvater), Sohn & Co. Monachium,
1986.

* Por. np. Mollenkott, Virginia R.; Bog kobieta? Zapomniane biblijne obrazy Boga (Gott eine Frau?
Vergessene Gottesbilder der Bibel). Monachium, 1985.

® Por. z interpretacig historii stworzenia dotyczaca polityki ptci z perspektywy chrzescijanstwa: Karle,
Isolde; To nie jest mezczyzna, a jeszcze kobieta...(Da ist nicht Mann noch Frau...) Teologia od drugiej
strony zr6znicowania ptci (Theologie jenseits der Geschlechterdifferenz). Gitersloh, 2006. Str. 201-
227. Dodatkowo z perspektywy judaizmu: Nave Levinson, Str. 13-17, 62-72. Z perspektywy islamu:
Wadud, Amina; Qur'an and Woman. Rereading the Sacred Text from a Woman’s Perspective. New
York, 1999. Str. 15-29.



3

Konstruowanie wizerunku kobiecoSci przez religie — Marcia Moser

podporzadkowanie kobiety mezczyznie i czasami takze odsuniecie jej od religijnych
urzedow i mozliwosci zdobywania wiedzy oraz odmoéwienie wstepu do religijnych
pomieszczen. Pozytywne lub - co wiecej - idealistyczne wypowiedzi dotyczgce
kobiety sg sformutowane przewaznie w zwigzku z jej rolg zony i matki.

Rola ta ukazana jest we wszystkich trzech religiach Ksiegi jako centralny aspekt
tradycyjnych, religijnych koncepciji kobiecosci. Wyraznie wida¢, ze podporzgdkowana
rola kobiet jest bezposrednio uwarunkowana ich rolg seksualng. Mozna takze
stwierdzi¢, ze dualne wyobrazenia na temat pici tworzg sie w heteronormatywne;
spotecznosci, w szczegoélnosci w celu zapewnienia prokreacji. Fakt, iz jest ona w
0gdlny sposob zwigzana z rolg i statusem kobiet wynika miedzy innymi z religijnego
pojmowania cielesnosci. W chrzescijanstwie jest ono zwigzane z platonskim
dualizmem ducha i materii, ktéry jest podstawg negatywnego nastawienia do
cielesnosci, seksualnosci i kobiecosci. W judaizmie i islamie nie spotykamy takiej
formy negatywnego pojmowania ,materii” i relacji seksualnych pomiedzy
mezczyznami i kobietami. W przypadku tych religii istotne stajg sie koncepcje
nieczystosci zwigzanej z kultem i takie cielesne oznaki seksualnosci, jak sperma czy
krew menstruacyjna. | nawet, jesli dotyczg one takze meskiego ciata, kobieta jest w
znacznie wigkszym zakresie wtgczona w proces prokreaciji.

Oznaczenie cielesnej roznicy, jesli chodzi o pte¢ i seksualnos¢, za pomocag
odpowiedniego stroju dotyczy w podobnym zakresie kobiet i mezczyzn w judaizmie i
islamie, przy czym nalezy tutaj rozrézni¢ poszczegdlne obszary kulturowe i epoki. W
judaizmie od czasoéw antycznych powszechne byto wsrdd kobiet nakrycie gtowy, a od
Sredniowiecza obowigzywato ono takze u mezczyzn. Zakrycie ciata kobiet w islamie
ma swoje korzenie w wersach Koranu, ktérych tres¢ w jednakowy sposob dotyczy
zaréwno kobiet, jak i mezczyzn. W chrzeé$cijanstwie natomiast pojawia sie np.
stwierdzenie $w. Pawta dotyczgce nakrycia gtowy u kobiet z powodu gtebokiego
szacunku dla mezczyzn.

Naszkicowane koncepcje kobiecosci opierajg sie na ich tradycyjnym pojmowaniu
majacym swoje zrédio przede wszystkim w normatywnych pismach, ktére sa
konstytutywne dla stanowisk od konserwatywnych az po .fundamentalistyczne”; w
tym miejscu moge jedynie wskaza¢ na rdéznorodnos¢ stanowisk (feministycznych,
homoseksualnych i lesbijskich, zwigzanych z teorig tozsamosci) dotyczacych tego
tematu. Na pytanie o aktualno$¢ niniejszych koncepcji kobiecosci mozna
odpowiedzie¢ tylko przy uwzglednieniu wewnatrzreligijnych rdznic i religijnych
oczywistosci oraz odnosnego podejscia do religijnych zagadnien.

2. Ponizej chciatabym przyjrze¢ sie problemowi znaczenia religijnych koncepciji
kobiecosci w odniesieniu do polityczno-spotecznej pozycji, jaka zajmujg instytucje
religijne. Postuze sie przy tym konkretnymi przyktadami debat na temat prawnych
regulacji dotyczgcych przerywania cigzy i noszenia chust islamskich w miejscach
publicznych. Przyktady te odzwierciedlajg proby wywierania wptywu przez instytucje
religijne na polityke ptci, a takze w odniesieniu do praw kobiet.

a) W Niemczech Koscioty - Katolicki i Ewangelicki pojmujg swoja role jako ,,obroncéow
zycia”.® Ich stanowiska dotyczace przerywania cigzy roéznig sie jednak pod wzgledem

® Por. wspdlne stanowisko Kosciotéw - Katolickiego i Ewangelickiego w Niemczech z 1989 r.: Bog jest
przyjacielem zycia. Wyzwania i zadania w kwestii ochrony zycia (Gott ist ein Freund des Lebens. Her-
ausforderungen und Aufgaben beim Schutz des Lebens). Na stronie: http://www.ekd.de/EKD-
Texte/44678.html. Dostep: 08.01.2008.
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teologicznym i praktycznym. Kos$ciét Ewangelicki, prezentujgc swojg argumentacje w
odniesieniu do tego zagadnienia, powotuje sie w pierwszej kolejnosci na pigte
przykazanie: ,nie zabijaj’. U podstaw tej argumentacji lezy przekonanie, ze wraz z
potgczeniem komorki jajowej i plemnika powstaje nowe ludzkie zycie, ktdére powinno
by¢ tak samo chronione, jak juz narodzone dziecko. Poradnictwo dla ciezarnych
kobiet ma za zadanie przede wszystkim pomo6c kobietom w podjeciu witasciwej
decyzji przy uwzglednieniu sytuacji zyciowej, w jakiej sie znajdujg. | nawet, jezeli
dgzy sie do podjecia decyzji chronigcej dziecko, obowigzuje zasada, iz ,zycie
nienarodzone moze by¢ chronione tylko razem z ciezarng, a nie wbrew jej woli”.”
Kosciot Katolicki w swoim stanowisku przeciwko aborcji powotuje sie w szczegdlnosci
na argumentacje wynikajgcg z prawa naturalnego, ktéra podkresla prokreacyjny
charakter seksualnosci, poprzez ktéry nastepuje dopiero legitymizacja samej
seksualnosci. Papieska Encyklika ,Humanae Vitae’ z 1968 r. zabrania aborcji, nawet,
jesli istniejg wskazania medyczne ze wzgledu na zdrowie kobiety. W 2000 r. Kosciét
Katolicki wycofat sie z prowadzenia poradnictwa dla ciezarnych, poniewaz wraz z
wystawieniem zaswiadczenia o dokonanym poradnictwie, kobieta mogta w
rzeczywistosci bezkarnie dokona¢ aborcji. Poradnictwo jest kontynuowane przez
takie stowarzyszenia, jak Donum Vitae; wyraznym jego celem jest ochrona zycia
nienarodzonego, przy czym jednak na koniec wystawiane sg zaswiadczenia.?
Stanowiska Kosciotbw wobec antykoncepcji sg prezentowane przy wykorzystaniu
przeciwstawnej argumentacji dotyczgcej usuwania cigzy i seksualnosci: podczas gdy
Kosciot Ewangelicki opowiada sie za sztuczng antykoncepcja i podkresla znaczenie
seksualnosci niezaleznie od jej prokreacyjnego charakteru, Kosciét Katolicki
natomiast rozréznia pomiedzy dozwolonymi, ,naturalnymi” formami zapobiegania
cigzy a zakazanymi, nienaturalnymi formami i znowu uzasadnia takie stanowisko
prokreacyjnym charakterem seksualnosci wynikajacym z prawa naturalnego.’

b) Prezentujgc ponizszy przyktad, opieram sie na stanowisku Centralnej Rady
Muzutmanéw w Niemczech (Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD)) i
Federacji Alawitow (Alevitische Fdderation) w stosunku do tzw. wyroku w sprawie
noszenia islamskich chust, wydanego przez Federalny Sad Konstytucyjny w dniu 24
wrzesnia 2003 r.

Centralna Rada Muzutmanéw w Niemczech przedstawia swoje stanowisko w
zasadniczym dokumencie dotyczgcym debaty wokét kwestii noszenia chust
islamskich. Opiera sie ono na trzech r6znych argumentach: Centralna Rada
opowiada sie za dowolnym traktowaniem kwestii noszenia chust, co oznacza w tym
kontekscie przede wszystkim wolnos¢ w decydowaniu o noszeniu chust. Tym samym
Rada wyraznie uprzedza opinie, ze takie zalecenie ogranicza sie do sytuacji
muzutmanek w Niemczech i zaktada dowolno$¢ w noszeniu chust. Rada krytykuje
przymuszanie coérek przez rodzicbw do noszenia chust, poniewaz taki przymus

” Barth, Hermann; By¢ obroncg zycia (Fiirsprecher des Lebens sein). Referat wygtoszony na
konferencji prawnikow koscielnych w 2001 r. w Eisenach, 13 czerwca 2001 r. Na stronie:
http://www.ekd.de/vortraege/barth/6470.html. Dostep: 08.01.2008.

8 Encyklika Papieza Pawta VI. na temat problemu przekazywania zycia "Humanae vitae", 25 lipca
1968. Na stronie: http://stjosef.at/dokumente/humanae_vitae.htm. Dostep 08.01.2008; Lehmann, Karl;
Za: Ochrong zycia (Pro: Lebensschutz). W: Deutsches Allgemeines Sonntagsblatt, nr 27/1999. Na
stronie: http://www.sonntagsblatt.de/artikel/1999/27/27-s1.htm. Dostep: 08.01.2008.

® Na temat stanowiska Kosciota Ewangelickiego w Niemczech patrz na stronie:
http://www.ekd.de/bevollmaechtigter/stellungnahmen/52400.html; Dostep 08.01.2008. Na temat
stanowiska Kosciota Katolickiego patrz zrédto Fn 20.
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lekcewazy bezposredni zwigzek kazdego wierzacego z Bogiem. Swoje stanowisko
uzasadnia ona za pomocg trzech ptaszczyzn. 1. Ptaszczyzna polityczna: Rada
odwotuje sie tutaj do zasady neutralnosci panstwa (w znaczeniu wolnego
praktykowania wiary). 2. Ptaszczyzna spoteczno-kulturowa; w tym przypadku zostajg
poruszane dwie kwestie: publiczna debata dotyczgca noszenia islamskich chust
zostaje przedstawiona z jednej strony jako kulturowy konflikt pomiedzy niemieckg
wiekszoscig, niebedaca wyznania muzutmanskiego a muzutmanskg mniejszoscia,
niemajgcg w wiekszosci korzeni niemieckich; z drugiej strony jako konflikt pomiedzy
sekularnym/antyklerykalnym a religijinym stanowiskiem. 3. Plaszczyzna religijna:
noszenie chust jest w mniejszym stopniu przedstawiane jako symbol przynaleznosci
do islamu, lecz jako wazny element indywidualnych, religijnych obowigzkéw
muzutmanek. Powyzszy argument zostaje w tym kontekscie szczegdlnie
podkreslony; przy czym nie jest on wyrazem podporzadkowania kobiety jej mezowi,
ale obowigzuje niezaleznie od stanu cywilnego. Noszenie chust rozumiane jest —
pomimo kilku odnosnikéw do (respektowanych) wyjatkow - jako religijne przykazanie
0 znaczeniu doczesnym i transcendentnym, kitore jest wypetniane i akceptowane
przez wiekszo$¢ muzutmanéw, réwniez przez cztery szkoty prawa.'®

Dla Alawitdw temat noszenia islamskich chust nie wymaga zadnej dyskusji. W
prezentowanym stanowisku popierajg oni zakaz noszenia chust w pomieszczeniach
publicznych. Ich argumentacja przebiega dwutorowo. 1. Na ptaszczyznie religijnej:
chusta nie jest wedtug Alawitow przejawem wiary, nie ma zadnego ogolno-
obowigzujgcego zastosowania w islamie. Co wiecej, wiekszos¢ sunnickich kobiet
odrzucitaby chusty. Odnoszac sie do ustalonego formalnie $Swietego prawa
(przedstawiciel: Buhari) - kodeksu Scharia - ktérego Alawici nie uznaja,
przedstawiany jest problem religijnego wizerunku kobiety, wedtug ktérego kobieta
niezakryta jest potencjalnie winna temu, ze mezczyzna jg uwiedzie.

2. Na ptaszczyznie politycznej Alawici stawiajg wyrazne zadanie, aby zabroni¢
noszenia islamskich chust w pomieszczeniach publicznych. Bojg sie mozliwosci
wptywania w ten sposob na swoje dzieci. Ponadto islamska chusta jawi sie jako
symbol konfliktbw wewnatrz islamu dotyczgcych bycia prawdziwym muzutmaninem.
W tej kwestii chodzi takze — inaczej niz w przypadku Centralnej Rady Muzutmandw w
Niemczech — o swobodne praktykowanie religii, ktorej to wolnosci Alawici nie zawsze
mogli zaznaé i ktérej zapewnienia oczekujg teraz ze strony niemieckich politykow. '

Jak pokazujg powyzsze przyktady, bezposrednie oddziatywanie tradycyjnych,
religijinych  koncepcji kobiecosci na polityke pici i spoteczno-polityczne
zaangazowanie instytucji religijnych mozna zrozumie¢ tylko pod pewnymi warunkami.
Jedynie stanowisko Ko$ciota Katolickiego w sprawie aborcji ma swoje bezposrednie
zrodto w okreslonym, religijinym pojmowaniu przez niego seksualnosci i dotyczy w

10 Zasadniczy dokument Centralnej Rady Muzutmanow w Niemczech (ZMD) dotyczacy debaty na
temat noszenia islamskich chust z dnia 23.10.2003. Na stronie: http://www.islam.de/2652.php; Dostep
08.01.2008.

" List petnomocnika ds. wyksztatcenia Wspélnoty Alawitéw w Niemczech (Alevitischen Gemeinde
Deutschland), Ismaila Kaplana, do Ole Schmidta, Przewodniczgcego Komisji ds. Wyksztatcenia
Parlamentu Krajowego Szlezwika-Holsztynu, z dnia 21.04.2004. Zrodto prywatne. Kaplan, Ismail; 2
lipca: Nazwa masakry na Alawitach. Prowokacyjne ktamstwo zamiast przejecia odpowiedzialnosci
(Name eines Massakers auf Aleviten. Provokationsliige statt Verantwortungstibernahme). W: Stimme
der Aleviten, Nr. 85, 2005.
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zwigzku z tym szczegdlnie kobiet. Kosciot Ewangelicki w Niemczech podziela
wprawdzie podstawowe stanowisko odrzucajgce aborcje, jednak podchodzi do niego
w troche inny sposéb i uwzglednia specyficzng pozycje kobiet w procesie
prokreacyjnym, ale dodatkowo wyraznie zostaje podkreslona odpowiedzialnosé
mezczyzn. Bezposrednie nawigzania do luteranskiej nauki dotyczacej matzenstwa,
ktéra w sposdb restrykcyjny neguje potrzeby kobiet, nie zostaty w tym kontekscie
przedstawione, czego powodem na pewno byty interwencje feministycznych teologii.
Stanowiska Centralnej Rady Muzutmanéw i Federacji Alawitéw podkreslajg
znaczenie adresata, ktérego dotyczy argumentacja. Religijne argumenty odgrywajg w
tym przypadku drugorzedng role, m.in. dlatego, ze nie podlegajg one dyskusji z
wyznawcami innych religii niz islam. Argument ,uczucia wstydu” - tak istotny dla
,zwolennikéw” noszenia chust — jest przytaczany przez Centralng Rade zupetnie na
marginesie. Réwniez inny wymiar debaty staje sie w tym miejscu widoczny: dyskusja
dotyczagca noszenia islamskich chust nie dotykata jedynie problemu np.
rownouprawnienia pitci, ale byta réwnoczesnie naznaczona konfliktem dotyczgcym
kulturowej hegemonii i roli religii w ,Swieckim” spoteczenstwie.

Interesujacym jest to, ze nie spotkatam sie z Zzadnym innych poréwnywalnym
przyktadem, ktéry by odzwierciedlat konflikt lub debate pomiedzy zydowskimi
stowarzyszeniami a niereligijnymi instytucjami w kwestii polityki ptci. W informacjach
prasowych podawanych w ciggu ostatnich 5 lat przez Centralng Rade Zydéw w
Niemczech (Zentralrat der Juden) znalaztam jedynie niewielki komentarz odnosnie
debaty wokét wypowiedzi Ewy Herman.'® Natomiast w przypadku o wiele mniejszej
Unii postepowych Zydéw w Niemczech (Union progressiver Juden in Deutschland)
prezentowanie stanowisk dotyczgcych polityki pici nalezy do podstawowego
programu; opinie odnoszg sie jednak do debat na temat probleméw wewnatrz
spotecznosci zydowskiej, jak np. ordynowanie kobiet i réwnouprawnione wigczenie
kobiet w nabozenstwa. ,Pte¢” moze byé tematem religijnej dysputy wsréd Zydow w
Niemczech, jednak rzadko kiedy jest ona prowadzona pomiedzy zydowskimi
stowarzyszeniami a np. panstwowymi instytucjami, tak jak to mozna byto
zaobserwowaé w innych przypadkach. Nie jestem w stanie w tym miejscu do konca
wyjasni¢ tej kwestii i bede wdzieczna za ewentualne korygujace wskazowki. Na
pewno jednak mozna stwierdzi¢, ze stowarzyszenia zydowskie w Niemczech nie
czujg sie w ten sam sposéb zmuszone do zajmowania stanowiska w kwestii polityki
pici, jak chrzes$cijanskie Koscioty czy muzutmanskie stowarzyszenia.

'2 Patrz: http://www.zentralratdjuden.de/de/article/1442.html; Dostep 08.01.2008.
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